
Le monde des « esprits »  
en dehors du  
contexte occidental : 
un regard missiologique 
 
Introduction 

Le monde des « esprits » s’observe dans des formes, pratiques 
et à des degrés divers en dehors du contexte occidental, c’est­à­dire 
dans les pays à traditions animistes, hindouistes, bouddhistes, musul­
manes. La réalité et l’influence du monde spirituel, de manière géné­
rale, y sont considérées comme indéniables. 

Un regard occidental marqué par le rationalisme remet en 
question la réalité du monde invisible. Pourtant nous assistons actuel­
lement en Europe à un engouement pour l’irrationnel avec une 
tendance vers des nouvelles formes de religions au travers de l’émer­
gence de diverses spiritualités influencées par les religions non­
chrétiennes. Conjointement, la perception du christianisme, comme 
étant la religion du passé est en augmentation. 

Dans les milieux évangéliques en Occident, le sujet sur le 
monde des « esprits » est surtout abordé dans les Églises charis­
matiques et issues de la migration. De nombreux « praticiens » s’y 
penchent. Au niveau théologique il faut saluer les efforts de quelques 
auteurs évangéliques en Europe francophone dont Alain Nisus, 
Hannes Wiher, Claude Baecher et les intervenants de ce colloque 
mais l’intérêt sur le sujet a encore peu d’espace. 

Mon regard sur le sujet est missiologique en abordant parti­
culièrement le monde des « esprits » en dehors du contexte occi­
dental sous l’angle de la vision du monde. 

La problématique est la suivante : comment évaluer le monde 
des « esprits » sans tomber dans l’ethnocentrisme et le prendre en 
considération pour le développement d’une théologie de la mission  81
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évangélique au sein d’une société occidentale accordant de plus en 
plus d’importance à l’irrationalité ? 

Pour cela, nous allons d’abord présenter la notion des « esprits » 
selon diverses visions du monde en relevant quelques éléments 
caractéristiques. Ensuite nous l’évaluerons à la lumière de la vision 
chrétienne du monde, en repérant des points de convergence, des 
éléments de rupture et les implications qui en découlent. Pour finir, 
en considérant la richesse du point de vue hors contexte occidental 
sur le monde des « esprits », nous nous pencherons sur le dévelop­
pement d’une théologie de la mission évangélique. 

1. Notion des « esprits » dans diverses visions 
du monde 

La vision du monde se trouve à la base des cultures et des 
religions1. Il s’agit du « cadre global de nos croyances fondamentales 
à partir desquelles nous voyons le monde, notre vocation et notre 
avenir dans ce monde »2. Dans ce sens, elle est intrinsèquement reli­
gieuse et inclut les notions de Dieu, des anges et des esprits quelles 
que soient les convictions fondamentales. Le risque d’enfermer ces 
notions dans une vision du monde figée dans le temps et l’espace3 
existe et plusieurs facteurs contribuent à son façonnement. Toute­
fois, cela ne doit pas occulter la cohérence des éléments au sein de 
chaque vision du monde et son importance pour mieux compren­
dre les différences culturelles et religieuses et éviter d’adopter un 
point de vue unilatéral sur la question du monde des esprits. 

Nous la présenterons ainsi dans sa diversité dans des contextes 
en dehors de celui de l’ultramodernité qu’on retrouve en Occident. 

1.1. Contexte musulman 

Dans la vision du monde monothéiste musulmane, les anges 
et les esprits sont classés parmi les éléments de la création séparés 

82

1 Hannes Wiher, « La démonologie, une dimension oubliée », dans L’évangéli­
sation en Europe francophone, éds Hannes Wiher, Charols, Excelsis, 2016, 
p. 264. 

2 James Oltius, « On Worldviews », dans Stained Glass. Worldviews and Social 
Science, éds Paul A. Marshall, Sander Griffon et Richard J. Mouw, Lanham, 
University Press of America, p. 29. Traduction cf. Philip Graham Ryken, La 
vision chrétienne du monde, St­Légier, éditions HET­PRO, 2020, p. 35. 

3 Ryken, La vision chrétienne du monde, p. 27. 
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d’Allah, créateur, éternel et inaccessible. Ils peuvent être en inter­
action avec les humains et contribuent à la spécificité des rapports 
entre les phénomènes visibles et invisibles. Ce sont des êtres avec 
des caractéristiques différentes. 

Iblis 
Le nom Iblis signifie Satan, Diable. C’est un djinn qui n’a 

pas voulu se prosterner devant Allah4. Il est appelé « djinn » dans 
un verset5 et compté parmi les anges6. Tantôt, il est parmi les démons. 

En étant créé par Allah, il n’est pas le mal absolu. Allah pour­
rait l’utiliser comme il le désire, partout sur la terre7. 

Anges 
L’existence des anges est attestée par les visions reçues par 

Muhammad de la part de l’ange Gabriel. Ils se prosternent devant 
Dieu et l’adorent8. Ils ont la responsabilité, en lien avec le jugement 
dernier, de consigner dans un livre les bonnes ou mauvaises actions 
humaines9. 

Djinns 
Les djinns sont des esprits dotés d’un libre­arbitre. Souvent, 

ils défient Allah mais un groupe s’est soumis à Allah et s’engage 
pour l’avancement de l’islam10. Ils sont à différencier des anges. 

Au sein de la vision musulmane du monde se trouve donc les 
deux catégories d’esprits avec les esprits bienveillants et esprits 
malveillants marquée par la transcendance absolue d’Allah, le créa­
teur et les spécificités des djinns. 

1.2. Contexte hindouiste 

On peut relever deux courants de l’hindouisme11: le courant 
non dualiste qui affirme qu’en fin de compte seul Brahman existe, 
et le courant dualiste qui considère que Brahman et l’univers sont 
deux réalités distinctes. 
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4 Sourate 18:50.                   5 Sourate 18:50.                           6 Sourate 15:30­31. 
7 Annemarie Schimmel, Le soufisme ou les dimensions mystiques de l’islam, Paris, 
Cerf, 1996, p. 245. 

8 Sourate 7:206.                   9 Sourates 50:17 ; 82:10­12.         10 Sourate 72:1­15. 
11 Dean C. Halverson, Guide des religions – perspective chrétienne, éds Maison 

de la Bible, 2008, pp. 87­88. 
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Trimurti 
Le trimurti est une personnification du Brahman neutre imper­

sonnel au travers d’une triple manifestation représentée par12 : 
Brahma : le créateur – Vishnu : le conservateur, responsable du destin 
humain et symbole de l’amour, incarné pour triompher des démons 
et sauver le cosmos – Shiva : le destructeur. Parfois comparés à la 
Trinité, ces trois dieux principaux interviennent dans le processus 
de réincarnation. 

Les avatars principaux tels que Rama et Krishna sont des 
incarnations de Vishnu. 

Devas 
En plus de la Trimurti et des avatars, les hindous reconnais­

sent des millions de divinités appelées devas. Ces derniers ne sont 
pas des êtres tout­puissants mais « conçus comme des êtres humains 
qui sont montés dans l’échelle des mérites »13. On peut les consi­
dérer comme des âmes en voie de transmigration dans un espace 
intermédiaire entre ciel et terre. 

Dans l’hindouisme, le monde des esprits, avec Brahman en 
tant que divinité suprême, peut être relié à la notion de Karma et 
des cycles de réincarnation. Certains dieux présentent un double 
aspect : bienveillant et malveillant14. L’ensemble se trouve dans une 
conception holistique marquée par l’harmonie et l’unité entre monde 
invisible et visible. 

1.3. Contexte bouddhiste 

Le bouddhisme est­il une philosophie ou une religion ? 
Le bouddhisme exerce une certaine fascination sur certains 

philosophes occidentaux15. Certains voient le bouddhisme comme 
étant relatif à une sagesse plutôt qu’à une foi en évoquant qu’il ne 
considère pas la question de l’existence de Dieu comme importante 
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12 Anne­Marie Esnoul, L’hindouisme : textes et traditions sacrés, Paris, Fayard/ 
Denoël, 1972, p. 12. 

13 Hannes Wiher, « La démonologie, une dimension oubliée », dans La foi chré­
tienne et les défis du monde contemporain, éds Christophe Paya et Nicolas 
Farelly, Charols, Excelsis, 2013, p. 270. 

14 Janine Roux, éd., Guide des religions, Paris, éds du Dauphin, 1981, p. 245. 
15 Cf. Jean Chevalier, « Le phénomène religieux », dans Les religions, éds Jacques 

Dumont et Jean­Baptiste Baronian, Verviers, Marabout, 1974, p. 50. 
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et son concept de non­âme16 indiquant que les êtres vivants « sont 
composés d’éléments de durée limitée et sont vides de tout principe 
personnel et éternel, analogues au ‘soi’ »17. 

Bouddha proteste contre certains éléments de l’hindouisme 
comme le polythéisme et l’idolâtrie. C’est la souffrance de l’homme 
qui le préoccupe. Toutefois, il reprend des concepts hindous comme 
le karma et la réincarnation avec les dimensions religieuses qu’ils 
comportent. La notion des esprits dans le bouddhisme va également 
dans le même sens. 

Mâra 
Avant d’atteindre l’illumination sous l’arbre de bodhi (=  con ­

nais sance), il a subi l’assaut de Mâra18 ; « ‘Voleur de vie’, démon 
ou personnification d’une force maléfique »19, le dieu de la mort, 
empêchant les hommes d’atteindre le Nirvâna. Il est ainsi l’équi­
valent de Satan, le tentateur20. Il est aussi compris dans le sens 
symbolique dans la personnification des passions et objets du désir21. 

Il est présent dans le courant du bouddhisme qui garde stric­
tement l’enseignement de Bouddha, le bouddhisme theravâda. Ce 
courant développe une philosophie matérialiste22. 

Inclusion de la notion des esprits 
Dans l’évolution du bouddhisme, d’autres courants ont apparu 

et intègrent davantage la notion des esprits23. Il y a : 
– Le bouddhisme mahâyâna : il s’agit d’une interprétation 

généreuse de l’enseignement du Bouddha. Dans ce courant, 
on attribue même des pouvoirs surnaturels à Bouddha alors 
qu’il ne l’aurait probablement pas admis. 
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16 Jean Chevalier, « Le phénomène religieux », p. 51. 
17 Collectif, Dictionnaire du bouddhisme, Paris, Albin Michel, 1999, p. 105. 
18 Mircea Eliade et Ioan P. Couliano, Dictionnaire des religions, Paris, Plon, 1990, 

p. 72. 
19 Cf. Collectif, Dictionnaire du bouddhisme, Monaco, éds du Rocher, 1991, p. 284. 
20 Paul Poupard, éd., Dictionnaire des religions, Paris, Presses Universitaires de 

France, 1984, p. 1039. 
21 Poupard, éd., Dictionnaire des religions, p. 1039. 
22 Hannes Wiher, « Bouddhisme », dans La foi chrétienne et les défis du monde 

contemporain, éds Christophe Paya et Nicolas Farelly, Charols, Excelsis, 2013, 
p. 417. 

23 Cf. Wiher, « Bouddhisme », ibid., pp. 419­420. 
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– Le bouddhisme vajrayâna : il a recours aux pratiques tan ­
triques qu’il a empruntées de l’hindouisme, par exemple le 
yoga, les mantras ou la visualisation. 

Le monde des esprits n’est donc pas rejeté mais la tentative de 
gagner la faveur des esprits semble varier selon le courant. Elle est 
absente dans le bouddhisme theravada, avec la sotériologie de la 
libération par son propre effort mais relativisée dans le bouddhisme 
mahâyâna avec la libération par l’effort d’autrui rattachée à la notion 
de bodhisattva (une personne ayant renoncé au nirvana pour aider 
les autres) et dans le bouddhisme vajrayâna à cause de l’importance 
accordée à l’intervention du monde invisible pour la libération. Il 
est à noter que les deux derniers courants peuvent avoir des rappro ­
chements avec l’animisme. 

Dans le bouddhisme, le pôle de la divinité suprême, dans une 
conception agnostique, est potentiellement exclu, d’où la proximité 
avec une vision séculière du monde qui évacue l’ensemble du monde 
invisible. Malgré tout, l’influence des esprits bienveillants et mal ­
veillants, parfois assimilables à des forces invisibles dans l’univers, 
subsiste. 

1.4. Contexte animiste 
L’animisme, défini parfois comme un phénomène psychique 

dans une conception occidentale, se rapporte dans les pays du Sud, 
sous différentes formes, à l’esprit des êtres, des éléments de la nature 
et des objets servant à maintenir une harmonie entre le monde visible 
et invisible. On y observe « la croyance en l’existence et en l’effi­
cacité d’êtres de nature spirituelle (des âmes et des esprits), conçus 
comme anthropomorphes, c’est­à­dire semblables à l’homme, ou 
thériomorphes, semblables à un animal »24. 

Êtres et objets spirituels 
Les êtres et objets spirituels constituent un ensemble avec les 

êtres et objets matériels dans le monde. Les premiers forment un 
monde idéal immortel : l’au­delà. Les habitants de l’au­delà, ou les 
ancêtres, sont supérieurs aux habitants dans l’au­deçà25. 
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24 Lothar Käser, Animisme : introduction à la conception du monde et de l’homme 

dans les sociétés axées sur la tradition orale, Charols, Excelsis, 2010, p. 15. 
25 Cf. Käser, Animisme, pp. 63­64. 
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Les deux groupes se confondent totalement. Ils ne sont séparés 
ni géographiquement ni temporellement et sont profondément inter­
dépendants26. Toutefois, le spirituel a davantage de poids que le 
matériel. 

Catégories des êtres spirituels 
Les esprits peuvent se manifester en forme humaine ou animale 

et interagissent à tous les niveaux de l’existence avec les humains 
au travers d’un système de rites et de procédés. 

Ils peuvent être associés à des lieux, à des objets, à des êtres 
vivants dont des ancêtres vénérés dans de nombreuses cultures, à la 
suite d’un processus d’« ancestralisation » au travers des rites funé­
 raires27. Ils sont également rattachés aux éléments de la nature. 

Parmi les esprits, on peut distinguer trois catégories : êtres 
spirituels bienveillants – êtres spirituels malveillants – êtres spiri­
tuels neutres avec des caractéristiques floues : ni craints ni appré­
ciés particulièrement28. 

Dans l’animisme, la notion des êtres spirituels se trouve au 
sein d’une conception holistique avec la divinité suprême repré­
sentée par le Créateur, considéré inaccessible. Cela amène à une 
proximité entre les divinités inférieures, en particulier les ancêtres, 
et les hommes. En effet, c’est dans l’intérêt des humains d’interagir 
avec les êtres spirituels pour obtenir leurs faveurs ou se protéger de 
leurs actions selon leurs catégories29. 

1.5. Caractéristiques 

Selon l’ensemble des visions du monde évoquées, les carac­
téristiques des esprits comprennent les éléments suivants : 

– Existence et pouvoir des esprits. 
– Interactions entre les esprits et les humains. 
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26 Käser, Animisme, p. 61. 
27 Pour aller plus loin cf. l’exposé intitulé « Entités surnaturelles et monde invi­

si ble à l’île de La Réunion. Approche ethnologique », présenté par Valérie 
Aubourg, lors de ce colloque 2023 de l’Association Francophone Européenne 
des Théologiens Évangéliques (cf. Hokhma, n° 125, pp. 39ss). 

28 Käser, Animisme, p. 99. 
29 Cf. Denis Bon, L’animisme, l’âme du monde et le culte des esprits, Paris, éds 

de Vecchi, 1998, pp. 30­31. 
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– Une personnalisation plus ou moins marquée des esprits 
malgré les frontières floues entre les aspects personnels et 
les forces impersonnelles. 

– Des esprits avec une autonomie variable et souvent tribu­
taire des actions humaines. 

– Des esprits bienveillants et malveillants opposés mais avec 
une question ouverte sur leur complémentarité dans une 
dualité basée sur un équilibre entre deux forces opposées. 

– Monde des esprits inclus dans les visions du monde musul­
mane, hindouiste, le bouddhisme mahâyâna et le boud ­
dhisme vajrayâna mais moins moindre dans le bouddhisme 
theravada. 

2. Rapports avec la vision chrétienne du monde 
Les caractéristiques du monde des esprits en dehors du con ­

texte occidental sont­elles opposées aux affirmations bibliques ? 

2.1. La vision chrétienne du monde 
La vision chrétienne du monde comporte les phases suivantes : 

création, chute, rédemption et nouvelle création30. Ce processus est 
applicable aux visions du monde évoquées dans la première partie, 
qui comportent des empreintes de la révélation générale et une notion 
de paradis perdu. Il s’agit de procéder à une démarche de contex­
tualisation avec les éléments communs et en rupture, basée sur un 
rapport équilibré entre le monde invisible et le monde visible  illustré 
par le schéma suivant.            
 

88 30 Cf. Ryken, La vision chrétienne du monde, p. 36. 
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Une tension existe entre « Tout est spirituel », accompagné 
d’une déresponsabilisation humaine ou « démonisation » des péchés, 
et « Tout est rationnel », excluant le monde invisible et promouvant 
un anthropocentrisme ainsi qu’une négation du péché. La Bible permet 
d’avoir une vision du monde équilibrée avec deux entités distinctes 
mais en interaction. Cette perspective est indiquée notamment par 
l’incarnation de Jésus dans ce monde, la vision apocalyptique qui 
relate l’influence du monde invisible sur le monde visible ou les 
activités des anges et des démons. 

2.2. La vision du monde intégrant le monde des esprits 
en rapport avec la vision chrétienne du monde 

Des points de convergence existent entre le monde des esprits 
selon les visions du monde présentées précédemment et le monde des 
esprits selon la Bible : 

– Les réalités et pouvoir des esprits.  
Les esprits ont une existence objective, indépendamment 
des hommes.   
Il existe des êtres spirituels bons et mauvais, qui sont impli ­
qués dans le monde visible. D’après le récit sur le démo­
niaque gérasénien (Lc 8,27.29), les expressions « esprits 
impurs » et « démons » sont interchangeables. 

– Une personnalisation plus ou moins prononcée des esprits, 
bien qu’il y ait à ce sujet un débat théologique.   
Satan est un mot hébreu « śāt.ān » (qui signifie « adversaire, 
ennemi »). Souvent, il n’est qu’un nom commun et pas un 
nom propre (« le satân ») : il désigne d’abord le rôle de l’en­
nemi de Dieu, celui qui s’oppose. Le NT lui donne un accent 
plus « personnalisé » et soutient que Satan et les démons 
sont des êtres « personnels » (Rm 8,38 ; Col 1,16)31. Il est 
identifié au diable en Apocalypse 20,2. 

Étant donné les traits humains accompagnés des pouvoirs 
surnaturels des esprits, une prudence est de mise pour éviter un 
rapprochement superficiel ou une harmonisation forcée entre l’iden­
tification et analyse des esprits dans les différentes cultures32 et les 
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31 Alain Nisus, « Monde invisible, anges et démons », dans La foi chrétienne et les 
défis du monde contemporain, éds Christophe Paya et Nicolas Farelly, Charols, 
Excelsis, 2013, p. 100. 

32 Christopher Wright, La mission de Dieu, Charols, Excelsis, 2012, pp. 180­191. 
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données bibliques. Donc, il faut souligner la différence indiquée par 
la Bible : 

– L’existence non éternelle des esprits malveillants, destinés 
au jugement. 

– Le pouvoir limité des esprits. 
– L’inexistence des esprits neutres face à Dieu. 
– Le rejet de la vénération des anges ni d’esprits. 
– Le diable et non pas Dieu, comme origine du mal. 
– L’autorité de Dieu et la victoire de Jésus sur les esprits. 
– L’incarnation de Jésus avec une compréhension de son 

incarnation dans la ligne du Concile de Chalcédoine33, et 
par son combat victorieux contre Satan et les puissances 
démoniaques. 

Dans cette démarche comparative, certaines difficultés sont 
à relever au niveau herméneutique, pastoral et missiologique. 

Les ancêtres qui apparaissent aux vivants sont­ils réels ? Est­
ce bien Samuel qui apparaît, à la suite de la démarche de Saül auprès 
d’une femme qui interroge les morts, selon le texte de 1 Samuel
28,8­25 ? 

Le texte de Genèse 6,1­4 est­il un récit historique ou traite­il 
d’une réalité spirituelle ? 

Dans une vision du monde animiste, il est concevable que des 
esprits couchent avec des femmes. Dans ce contexte, comment peut­
on interpréter le passage biblique mentionné ? 

Si les êtres spirituels bons peuvent être rangés parmi les démons, 
comment les chrétiens ayant par exemple un arrière­plan animiste 
devraient­ils alors considérer leurs ancêtres ? 

La notion des êtres spirituels bienveillants est problématique 
à cause de la divinisation des humains par la transformation d’un 
humain en divin. Comment les chrétiens ayant par exemple un 
arrière­plan hindouiste devraient­ils intégrer une anthropologie 
biblique ? 

Peut­on considérer Jésus­Christ comme l’Ancêtre dans un con ­
texte animiste, un Avatar dans un contexte hindouiste ou un « bod ­
hisattva » dans un contexte bouddhiste ? 
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33 Il s’agit d’une profession de foi adoptée par le IVe concile œcuménique en 451. 
Elle affirme les deux natures de Jésus­Christ (divine et humaine) en une personne 
« sans confusion, sans changement, sans division et sans séparation » G. Alberigo 
(éd.), Les Conciles œcuméniques 2* Les Décrets, trad. A. Duval et al., Paris, 
Cerf, 1994, p. 199. 
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2.3. La vision du monde évacuant le monde des esprits en 
rapport avec la vision chrétienne du monde 

Le monde des esprits dans la vision du monde dans le courant 
du bouddhisme theravada, proche de la vision séculière du monde 
évacuant l’ensemble du monde invisible, possède des points de 
conver gence avec l’affirmation biblique sur la nullité des idoles. 

L’Ancien Testament souligne que les idoles sont des objets, 
sans personnalité ni pouvoir (Ps 115,3­8), sans intelligence (És 44,6­
20). Cela va dans le sens de l’invention humaine, du produit de 
l’imagination humaine. 

Toutefois, certains passages bibliques soulignent les liens entre 
les idoles et l’ordre démoniaque (Dt 32,16­17 ; cf. v. 21 ; Ps 106,35­
38 ; 1 Co 10,20). De plus, dans 1 Corinthiens 10,19­20, Paul fait 
une articulation entre « néants » et « démons » dans sa prise de posi­
tion relative aux viandes sacrifiées aux idoles. Il souligne que les 
idoles ne sont pas une réalité mais que le culte rendu aux idoles, lui, 
est « communion avec les démons ». Faut­il y voir une idolâtrie sans 
existence réelle des idoles, ou la reconnaissance de l’existence des 
démons derrière les idoles ? L’un n’exclut pas l’autre. Ainsi, les 
idoles peuvent être des instruments du monde démoniaque. 

Ce paradoxe sur la nullité des idoles et leur réalité, par le biais 
des démons, implique au niveau missiologique une reconnaissance 
d’un double aspect dans le problème d’idolâtrie. D’un côté, les 
démons poussent les humains vers l’idolâtrie. De l’autre côté, les 
humains n’ont pas forcément besoin du diable pour vivre dans l’ido­
lâtrie. En rejetant Dieu initialement, ils courent le risque de se tourner 
vers des idoles. Ainsi, « au lieu d’adorer le Dieu immortel et glorieux, 
ils adorent des idoles, images d’hommes mortels, d’oiseaux, de 
quadripèdes ou de reptiles. » (Rm 1,23). 

Le rejet de Dieu ouvre la voie vers l’idolâtrie et porte atteinte 
à l’image de Dieu en l’homme. Ce point est à examiner dans l’inter ­
prétation du passage biblique concernant l’homme créé à l’image 
de Dieu (Gn 1,26ss) qu’elle soit structurelle (ou ontologique), rela­
tionnelle, fonctionnelle34. La notion de l’« imago Dei » est ainsi à 
intégrer, dans le sens du rapport entre le Créateur et la créature. Une 
considération de soi conduit ainsi à la considération de Dieu. Cela 
fait référence à la démarche de Saint Augustin qui soutient que l’âme, 
faite à l’image de Dieu, révèle Dieu, selon la déclaration : « Il n’est 
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34 Cf. https://www.cairn.info/revue­des­sciences­philosophiques­et­theologiques­

2017­2­page­287.htm#no4 ; https://www.cairn.info/revue­des­sciences­philo­
sophiques­et­theologiques­2017­2­page­287.htm#no9 consultés le 28 août 2023. 
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effectivement aucune substance qui, par une étude attentive, révèle 
mieux à l’esprit le Dieu souverain et immuable, que celle qu’il a faite 
à son image »35. 

3. Une démarche en faveur d’une théologie  
de la mission évangélique 

La question du rapport entre vision du monde et interpréta­
tion théologique se pose. Dans la réalité, la vision du monde influence­
t­elle la théologie, ou est­ce la théologie qui influence la vision du 
monde ? 

Il arrive que certains théologiens aient des regards critiques 
sur l’existence des esprits en invoquant les raisons culturelles de 
l’époque. Ils apportent en fait une lecture marquée par le discours 
séculier, sous couvert d’une démarche exégétique. D’autres  théo ­
logiens sont moins critiques, toutefois, l’influence de la vision du 
monde sur l’interprétation théologique, et donc le risque d’ethno­
centrisme occidental, est à notre avis inévitable. Dans ce sens, la 
prise en compte du monde des esprits en dehors du contexte occi­
dental représente une richesse pour le développement d’une théo­
logie de la mission évangélique, tout en respectant les formes 
rédactionnelles et les contextes culturels des textes bibliques. Quel ­
ques pistes sont à évoquer. 

3.1. Dépassement du discours séculier 
La convergence entre la vision du monde évacuant le monde 

des esprits, proche de la vision séculière du monde en Occident qui 
se situe dans le prolongement des Lumières, et la vision chrétienne 
du monde permet d’appuyer la nullité des « idoles ». 

Actuellement, les sciences donnent des explications psychia­
triques et psychiques sur des phénomènes autrefois communément 
attribués aux esprits ou démons. Malgré tout, on ne peut pas totale­
ment écarter les questions relatives à l’existence des esprits, comme 
le démontrent les divers courants dans le bouddhisme, ou même la 
tendance de la société à s’ouvrir au monde des esprits par le biais de 
diverses pratiques de spiritualités ou alors l’ésotérisme. Cette tendance 
peut s’expliquer par un espace à remplir causé par l’évacuation du 
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35 Voir chapitre 24,40 de l’ouvrage de Saint Augustin, De la Genèse au sens littéral, 
Tome 4, livre X : de l’origine des âmes, trad. M. Citoleux, éds L. Guérin & Cie, 
1866, cf. document téléchargé sur : https ://ia803007.us. archive. org/30/items/ 
saint_augustin_de_la_genese_au_sens_litteral_ebook_gratuit/saint_augustin_de_l
a_genese_au_sens_litteral_livre10.pdf, consulté le 28 août 2023. 
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monde des esprits dans une vision séculière du monde. On cherche 
à combler ce vide avec une importance grandissante accordée à  l’irra ­
tionalité, notamment en promouvant des contacts avec des esprits 
considérés bienveillants ou neutres, en raison de leurs actions  estimées 
efficaces et favorables aux humains dans l’univers, selon le schéma 
suivant :            

Dans ce domaine, le lien établi entre les esprits et les démons 
selon l’affirmation biblique est à considérer et peut servir d’avertis­
sement. Peut­être que le diable avance de manière masquée et avec 
séduction en Occident. La déclaration de Baudelaire interpelle : « La 
plus belle ruse du diable, c’est de nous persuader qu’il n’existe pas »36. 

Par ailleurs, face à l’importance accordée aux forces, capa­
cités et expériences des êtres humains, un glissement vers l’anthro ­
pocentrisme peut s’opérer. Pour prévenir cela, la notion de l’« imago 
Dei » est à développer pour souligner la valeur de la créature tout 
en la préservant de toute déification. 

3.2. Évolution d’un discours théologique 

La convergence entre la vision du monde intégrant le monde 
des esprits et la vision chrétienne du monde, qui conduit à soutenir 
l’existence extérieure aux hommes d’esprits dotés de puissance à 
des degrés variables, permet de donner des éclairages sur des phéno­
mènes inexplicables. Cela sert d’appui dans une évolution qu’on 
peut percevoir dans le discours théologique en Occident, qui se 
suivent d’après les phases suivantes : 
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36 Charles Baudelaire, Petits poèmes en proses, dans Œuvres complètes, Seuil, 

1968, p. 169. 
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– Démythologisation selon Rudolf Bultmann (1884­1976), 
qui rejette la validité du monde des esprits et des miracles 
dépeints dans le Nouveau Testament en affirmant : « On ne 
peut pas utiliser la lumière électrique et un appareil de radio, 
recourir en cas de maladie à des moyens médicaux et clini ­
ques modernes tout en croyant au monde des esprits et des 
miracles que nous dépeint le Nouveau Testament »37. 

– Dépersonnalisation avec Karl Barth (1886­1968) qui accorde 
une grande importance aux anges et considère la réalité des 
démons mais sans substance ontologique : « Ils sont ‘néant’, 
et par conséquent ils ne sont pas rien. Mais ils n’existent que 
de la seule manière qui puisse leur revenir : impropre ment »38. 
Jacques Ellul, malgré son apport remarquable sur le lien entre 
idolâtrie et le sécularisme, va également dans le même sens 
par la relativisation du caractère personnel des puissances 
invisibles lorsqu’il évoque les six puissances mau vaises 
 principales de la Bible39. 

– Personnalisation, représentée par la déclaration d’Alain 
Nisus suivante : 

Cependant, il faut rappeler que la Bible est assez claire sur 
l’affirmation de l’existence du diable et des démons : le diable 
n’est pas un symbole à interpréter, une entité psychique pro ­
duite par notre inconscient, mais il est prince des démons et 
il possède une existence réelle, indépendamment de nous40. 

3.3. Christus Victor 
Le monde des esprits en dehors du contexte occidental nous 

rend attentifs sur un certain nombre de passages bibliques qu’on a 
tendance à négliger, à cause notamment d’une vision séculière du 
monde poursuivant l’optique des Lumières. Cela conduit à développer, 
en tenant compte du contexte d’ultramodernité, une théologie de la 
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37 Rudolf Bultmann, L’interprétation du Nouveau Testament, Aubier Montaigne, 
1955, p. 53. 

38 Karl Barth, Dogmatique III/3**, trad. Fernand Ryser, Genève, Labor et Fides, 
1963, p. 240. 

39 Jacques Ellul évoque ce qu’il appelle les six puissances mauvaises principales 
de la Bible : Mammon, le prince de ce monde, le prince du mensonge, le satan, 
le diabolos et la mort. cf. Jacques Ellul, La subversion du christianisme, Paris, 
Seuil, 1984, p. 206. 

40 Alain Nisus, « Le diable et les démons » dans Une foi, des arguments. Apolo­
gétique pour tous, éds Lydia Jaeger en collaboration avec Alain Nisus, Romanel­
sur­Lausanne, La Maison de la Bible, 2021, p. 563. 
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mission, selon laquelle la notion de « Christus Victor » mérite d’être 
développée. 

Dans l’AT, le sujet sur les anges, le diable, les démons est peu 
abordé. Dans le NT, il l’est un peu plus mais relativement sobre. 
Toutefois, les Évangiles mentionnent le conflit permanent entre 
Jésus et les esprits mauvais et de nombreuses références à des posses­
sions démoniaques mais dans le livre des Actes et les Épîtres, on a 
peu de mentions de possessions démoniaques. 

L’Écriture affirme que les puissances des ténèbres sont aujour ­
d’hui des ennemis vaincus : « Il [Jésus] a désarmé toute Autorité, 
tout Pouvoir, les donnant publiquement en spectacle, quand il les a 
traînés dans son cortège triomphal après sa victoire à la croix » (Col
2,15). 

Jean dans son épître souligne que c’est un des buts majeurs 
de la rédemption : « Le Fils de Dieu est précisément apparu pour 
détruire les œuvres du diable » (1 Jn 3,8b). 

Malgré la discrétion de la Bible sur le monde des esprits, on 
observe un accent sur la victoire du Christ et la libération qu’il apporte. 

La victoire finale de Dieu sur le diable et sur ses démons ne 
fait aucun doute : « Le Dieu qui donne la paix ne tardera pas à écraser 
Satan sous vos pieds » (Rm 16,20). 

Dans cette perspective, la notion de « Christus Victor » ou 
« Christ vainqueur », formulée dans les premiers siècles et reprise 
par Gustaf Aulèn (1879­1977), serait à prendre en compte avec l’idée 
que le combat est d’abord celui de Dieu. Une théologie trinitaire de 
la mission peut l’englober. Cette dernière s’inscrit dans un mono­
théisme exclusif, qui correspond à la déclaration de Johannes Verkuyl 
suivante : 

Tout l’Ancien Testament (ainsi que le Nouveau Testament) ne 
cesse de raconter comment YHWH­Adonaï, le Dieu de l’alliance 
avec Israël, fait la guerre aux forces qui cherchent à contrecarrer 
et à renverser ses plans pour la création. Il affronte ces faux 
dieux que les humains ont façonnés à partir du monde créé, 
érigés comme idoles, et instrumentalisés pour leurs propres 
desseins41. 

Dans une approche trinitaire, on peut aussi relever en plus de 
cette déclaration, la victoire de Jésus­Christ et le ministère du Saint­
Esprit dans la considération de l’angélologie, la démonologie. 

95
41 Cf. Johannes Verkuyl, Contemporary Missiology, Grand Rapids, Eerdmans, 

1978, p. 95. Traduction cf. Wright, La mission de Dieu, p. 197. 
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Dans ce combat, l’Église, dans une attente eschatologique, 
est impliquée, de concert avec Jésus, dans l’annonce de l’Évangile 
du royaume (Mt 24,14) pour la libération de ceux qui sont dans le 
royaume des ténèbres et pour la gloire de Dieu. En ce sens, on peut 
également explorer les apports de la démonologie juive au travers 
par exemple du livre d’Hénoch42, ou ceux des Pères de l’Église sur 
le combat contre les démons43. 

Conclusion 
La prise en compte du monde des esprits en dehors du contexte 

occidental, son éclairage sur le discours séculier et son influence 
dans l’évolution de la société rejetant progressivement le christia­
nisme et tournée vers l’ultramodernisme obligent à tenir compte du 
monde des esprits au niveau théologique au­delà cadre philosophique. 
Celui­ci se trouverait à l’intersection, au moins entre l’angélologie, 
la démonologie, la doctrine de la création, l’anthropologie et christo ­
logie, la doctrine trinitaire et l’eschatologie avec un croisement entre 
deux niveaux : culturel et biblique. 

Par ce biais, on pourrait renforcer la dimension antagonique 
de la mission de l’Église impliquée dans le combat de Dieu contre 
la rébellion satanique, avec une attitude empreinte non de triom­
phalisme mêlé de sentiment de supériorité ou d’une obsession de 
victoire mais de respect, de reconnaissance selon le passage biblique : 

Vous exprimerez votre reconnaissance au Père qui vous a rendus 
capables d’avoir part à l’héritage qu’il réserve dans la lumière 
aux membres de son peuple saint. Car  : Il nous a arrachés au 
pouvoir des ténèbres et nous a fait passer dans le royaume de 
son Fils bien­aimé. Étant unis à lui, nous sommes délivrés, car 
nous avons reçu le pardon des péchés44 (Col 1,12­14).  

n 

96

42 Pour aller plus loin cf. l’exposé intitulé « Des ‘anges’ de l’épître de Jude aux 
‘veilleurs’ du livre de 1 Hénoch  », présenté par Jacques Buchhold, lors de ce 
colloque 2023 de l’Association Francophone Européenne des Théologiens Évan­
géliques (cf. Hokhma, n° 125, pp. 93ss). 

43 Par exemple Évagre le Pontique, selon l’exposé intitulé « Démons et tentations 
chez Évagre le Pontique (345­399) : le regard d’un Père de l’Église », présenté 
par Damien Labadie, lors de ce colloque 2023 de l’Association Francophone 
Européenne des Théologiens Évangéliques. 

44 À noter : toutes les citations bibliques dans ce texte sont extraites de la Bible, 
version du Semeur, révision 2015.
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